REVISTA

DIREITOS
MANOS

.
\ -
___..,‘; ‘ . ;
\
Y S L)
S/ i
" .l“
"

HU

_ I .-_.'."-—- )
k

4

NAVANETHEM PILLAY

BOAVENTURA DE
SOUSA SANTOS

LEONARDO SAKAMOTO
MARCUS BARBERINO

PAULO SERGIO PINHEIRO
SILVIA PIMENTEL
NILMARIO MIRANDA

JOSE GERALDO DE
SOUSA JUNIOR

HORACIO COSTA
JOAO ROBERTO RIPPER

PAULO BETTI

02

JUNHO 2009



IVersidade de Coimbra, distinguished-legal

|dade-de Direito da Universidades.

o — WisconsinsV adiso%‘wﬂega/ soholar da

.: ?T':Unive idade, de Warwighhi irétor
- Estidos Sociais da Uni Coi

diretor do Qe@rﬂjﬁpoﬂmentaga

esma universiddde e coordenador cientifico do

_f‘bservat()rio Permanente da Justiga Portuguesa.

Je Abril da

Este artigo foi resumido de um ensaio maior por
Erasto Fortes Mendonga, com autorizagdo do autor

e

BOAVENTURA DE SOUSA SANTOS

forma como os Direitos Humanos
se transformaram, nas duas dltimas
décadas, na linguagem da politica
progressista, em quase sindnimo de eman-
cipacdo social causa alguma perplexidade.
De fato, durante muitos anos, apds a Se-
gunda Guerra Mundial, os Direitos Humanos
foram parte integrante da politica da guerra
fria, e como tal foram considerados pelas
forcas politicas de esquerda. Duplos crité-
rios na avaliagdo das violagbes dos Direitos
Humanos, complacéncia para com ditadores
amigos do Ocidente, defesa do sacrificio dos
Direitos Humanos em nome dos objetivos
do desenvolvimento — tudo isso tornou 0s
Direitos Humanos suspeitos enquanto roteiro
emancipatorio.
Quer nos paises centrais, quer em todo
0 mundo em desenvolvimento, as forgas
progressistas preferiram a linguagem da re-
volugdo e do socialismo para formular uma
politica emancipatéria. E no entanto, perante
a crise aparentemente irreversivel desses pro-
jetos de emancipagéo, sdo essas mesmas for-
gas que recorrem hoje aos Direitos Humanos
para reinventar a linguagem da emancipagao.
E como se os Direitos Humanos fossem in-
vocados para preencher 0 vazio deixado pelo
Socialismo ou, mais em geral, pelos projetos
emancipatorios. Poderdo realmente os Direi-
tos Humanos preencher tal vazio? A minha
resposta € um sim muito condicional.
0 meu objetivo neste trabalho é identifi-
car as condigdes em que os Direitos Huma-
nos podem ser colocados a servico de uma



politica progressista e emancipatoria. Tal ta-
refa exige que sejam claramente entendidas
as trés tensoes dialéticas que informam a
modernidade ocidental. A primeira ocorre en-
tre regulagao social e emancipagao social. A
segunda ocorre entre 0 Estado e a sociedade
civil. A terceira ocorre entre o Estado Nagéo e
0 que designamos por globalizagao.

A primeira tensdo dialética entre regula-
¢do social — simbolizada pela crise do Estado
intervencionista e do Estado-providéncia — e
emancipagdo social — simbolizada pela crise
da revolugdo social e do Socialismo como
transformacdo radical — deixou de ser, nes-
te inicio de século, tensdo criativa. As crises
de regulagdo e emancipagdo sociais sao Si-
multaneas e alimentam-se uma da outra. A
politica de Direitos Humanos, que pode ser
simultaneamente uma politica regulatoria e
uma politica emancipatdria, esta armadilhada
nessa dupla crise, a0 mesmo tempo em que
é sinal do desejo de a ultrapassar.

A segunda tensdo dialética que ocorre
entre 0 Estado e a sociedade civil, apesar
de considerado o dualismo fundador da
modernidade ocidental, aponta como pro-
blematicas e contraditorias a distingdo € a
relagao entre ambos.

Nas Ultimas décadas, tornou-se mais
claro que a distingdo entre o Estado e a so-
ciedade civil, longe de ser um pressuposto
da luta politica moderna, é o resultado dela.
A tensdo deixa, assim, de ser entre Estado
e sociedade civil para ser entre interesses
€ grupos sociais que se reproduzem sob a

forma de Estado e interesses e grupos so-
ciais que se reproduzem melhor sob a forma
de sociedade civil, tornando o dmbito efe-
tivo dos Direitos Humanos inerentemente
problematico. Historicamente, nos paises
do Atlantico Norte, a primeira geracao dos
Direitos Humanos, dos direitos civis e poli-
ticos, foi concebida como luta da sociedade
civil contra o Estado, considerado principal
violador potencial dos Direitos Humanos.
A segunda e terceira geragoes, dos direi-
tos econdmicos, sociais e culturais e da
qualidade de vida foram concebidas como
atuagoes do Estado, considerado principal
garantidor dos Direitos Humanos.

Por fim, a terceira tensao ocorre entre
0 Estado Nacdo e o que designamos por
globalizagdo. Hoje, a erosao seletiva do Es-
tado Nagao, imputavel & intensificagao da
globalizagdo, coloca a questao de saber se,
quer a regulagao social, quer a emancipa-
¢do social, deverdo ser deslocadas para o
nivel global. E nesse sentido que se come-
¢a a falar em sociedade civil global, gover-
nancga global, equidade global e cidadania

pos-nacional. A efetividade dos Direitos
Humanos tem sido conquistada em pro-
cessos politicos de @mbito nacional, e por
isso a fragilizagdo do Estado Nagdo pode
trazer consigo a fragilizacao dos Direitos
Humanos. Por outro lado, os Direitos Hu-
manos aspiram hoje a um reconhecimento
mundial e podem mesmo ser considerados
como um dos pilares fundamentais de uma
emergente politica pos-nacional. A ree-
mergéncia dos Direitos Humanos é hoje
entendida como sinal do regresso do cultu-
ral e até mesmo do religioso. Ora, falar de
cultura e de religido é falar de diferenga, de
fronteiras, de particularismos. Como pode-
rdo os Direitos Humanos ser uma politica
simultaneamente cultural e global?

Nessa ordem de ideias, 0 meu objetivo
é desenvolver um quadro analitico capaz de
reforgar o potencial emancipatorio da politica
dos Direitos Humanos no duplo contexto da
globalizagdo, por um lado, e da fragmentacdo
cultural e da politica de identidades, por ou-
tro. Pretendo apontar as condigdes que per-
mitem conferir aos Direitos Humanos, tanto
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0 escopo global como a legitimidade local,
para fundar uma politica progressista de Di-
reitos Humanos — Direitos Humanos concebi-
dos como a energia e a linguagem de esferas
publicas locais, nacionais e transnacionais
atuando em rede para garantir novas e mais
intensas formas de inclusdo social.

ACERCA DAS GLOBALIZAGOES

Muitas definicoes de globalizagdo cen-
tram-se na economia. Privilegio, no entanto,
uma definicdo mais sensivel as dimensoes
sociais, politicas e culturais. Nao existe es-
tritamente uma entidade Unica chamada glo-
balizagdo, mas, em vez disso, globalizagses,
termo que, a rigor, s6 deveria ser usado no
plural e que, como feixes de relagdes sociais,
envolvem conflitos, vencedores e vencidos.
Frequentemente, o discurso sobre globaliza-
¢do € a historia dos vencedores.

Proponho, pois, a seguinte defini¢ao: a
globalizagdo é o processo pelo qual deter-
minada condigdo ou entidade local estende
a sua influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo,
desenvolve a capacidade de designar como
local outra condigdo social ou entidade rival.

Aquilo que chamamos globalizagdo €
sempre a globalizagdo bem-sucedida de
determinado localismo. Em termos ana-
liticos, seria correta a utilizagdo do termo
localizagdo em vez de globalizagdo para
designar a presente situagdo. O motivo da
preferéncia para o Ultimo termo é basica-
mente porque o discurso cientifico hege-
monico tende a privilegiar a histéria do
mundo na versdo dos vencedores.

Distingo quatro modos de producdo da
globalizagdo, os quais, em meu entender,
dao origem a quatro formas de globalizagao.
A primeira forma de globalizagdo é o /ocalis-
mo globalizado. Consiste no processo pelo
qual determinado fendmeno local é globali-
zado com sucesso, seja a atividade mundial
das multinacionais, a transformacdo da lin-

gua inglesa em /ingua franca, a globalizacdo
do fast food americano ou da sua musica
popular, ou seja a adogdo mundial das leis
de propriedade intelectual ou de telecomu-
nicagoes dos EUA.

A segunda forma de globalizagao chamo
globalismo localizado. Consiste no impacto
especifico de praticas e imperativos transna-
cionais nas condigoes locais. Tais globalis-
mos localizados incluem: desflorestamento
e destruicdo maciga dos recursos naturais
para pagamento da divida externa; tesouros
histéricos, lugares ou cerimonias religio-
s0s, artesanato e vida selvagem postos a
disposigdo da industria global do turismo;
“compra” pelos paises do Terceiro Mundo
de lixos toxicos produzidos nos paises capi-
talistas centrais para gerar divisas externas;
conversao da agricultura de subsisténcia
em agricultura para exportagdo como parte
do “ajustamento estrutural”; alteragoes le-
gislativas e politicas impostas pelos paises
centrais ou pelas agéncias multilaterais que
gles controlam; uso de mao de obra local
por parte de empresas multinacionais sem
qualquer respeito por pardmetros minimos
de trabalho (/abor standards). A diviséo in-
ternacional da producdo da globalizagao as-
sume o0 seguinte padrao: os paises centrais
especializam-se em localismos globaliza-
dos, enquanto aos paises periféricos cabe
tdo s6 a escolha entre vérias alternativas de
globalismos localizados. O sistema-mundo
¢ uma trama de globalismos localizados e
localismos globalizados.

A terceira forma de globalizagdo de-
signo por cosmopolitismo, conjunto muito
vasto e heterogéneo de iniciativas, movi-
mentos e organizagdes que partilham a luta
contra a exclusao e a discriminagdo sociais
e a destruicdo ambiental produzidas pelos
localismos globalizados e pelos globalis-
mos localizados, recorrendo a articulagoes
transnacionais tornadas possiveis pela
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revolugdo das tecnologias de informagao e
de comunicagdo. As atividades cosmopoli-
tas incluem didlogos e articulagdes Sul-Sul;
novas formas de intercdmbio operario; redes
transnacionais de lutas ecoldgicas, pelos
direitos da mulher, pelos direitos dos po-
vos indigenas, pelos Direitos Humanos em
geral; solidariedade anticapitalista entre o
Norte e 0 Sul. O Férum Social Mundial que
se reuniu em Porto Alegre a partir de 2001 é
hoje a mais pujante afirmagao de cosmopo-
litismo no sentido aqui adotado.

N&o uso cosmopolitismo no sentido mo-
derno convencional. Para mim, cosmopolitis-
mo é a solidariedade transnacional entre gru-
pos explorados, oprimidos ou excluidos pela
globalizagdo hegemonica. O cosmopolitismo
que defendo é o cosmopolitismo do subalter-
no em luta contra a sua subalternizagao.

A quarta forma de globalizagao refere-
se a emergéncia de temas que, por sua
natureza, sdo tdo globais como o proprio
planeta e aos quais eu chamaria, recorren-
do ao Direito internacional, o patriménio
comum da humanidade. Trata-se de temas
como a sustentabilidade da vida humana na
Terra, por exemplo, ou temas ambientais
como a protegdo da camada de ozbnio, a
preservacdo da Antdrtica, da biodiversida-
de ou dos fundos marinhos. Incluo, ainda,
nessa categoria, a exploragdo do espago,
da Lua e de outros planetas, dadas as inte-
ragoes globais, fisicas e simbdlicas, entre
eles e 0 planeta Terra. A preocupagao com
0 cosmopolitismo e com o patriménio co-
mum da humanidade conheceu grande de-
senvolvimento nas Ultimas décadas, mas
também fez surgir poderosas resisténcias.

Em face da andlise precedente, é fun-
damental distinguir entre globalizagdo de-
cima-para-baixo e globalizagdo de-baixo-
para-cima, entre globalizacdo neoliberal e
globalizagdo solidaria ou entre globalizagdo
hegemonica e globalizagdo contra-hegemo-

nica. Localismos globalizados e globalismos
localizados sdo a globalizagdo de-cima-para-
baixo, neoliberal ou hegemaonica; cosmopo-
litismo e patrimdnio comum da humanidade
5do a globalizagdo de-baixo-para-cima, soli-
daria ou contra-hegemdnica.

0S DIREITOS HUMANOS COMO
ROTEIRO EMANCIPATORIO

A complexidade dos Direitos Humanos
reside em que eles podem ser concebidos
e praticados, quer como forma de localis-
mo globalizado, quer como forma de cos-
mopolitismo ou, por outras palavras, quer
como globalizagdo hegemonica, quer como
globalizagdo contra-hegeménica. O meu
objetivo € especificar as condigdes culturais
para que os Direitos Humanos constituam
forma de globalizagdo contra-hegemanica.
A minha tese é que, enquanto forem conce-
bidos como direitos humanos universais, 0s
Direitos Humanos tenderdo a operar como
localismo globalizado e, portanto, como
forma de globalizagdo hegemonica. Para
poder operar como forma de cosmopolitis-
mo, como globalizagdo contra-hegemanica,
0s Direitos Humanos tém de ser reconcei-
tualizados como multiculturais. Concebidos
como direitos universais, como tem sucedi-
do, os Direitos Humanos tenderdo sempre
a ser instrumento do “choque de civiliza-
¢Oes”, tal como o concebe Samuel Hunting-
ton (1993), ou seja, como arma do Ocidente
contra o resto do mundo. E sabido que os
Direitos Humanos ndo sdo universais na sua
aplicagdo. Serdo os direitos humanos uni-
Versais, enquanto artefato cultural, um tipo
de invaridvel cultural ou transcultural, parte
de uma cultura global? A minha resposta
¢ ndo. Apenas a cultura ocidental tende a
formula-los como universais. Por outras pa-
lavras, a questdo da universalidade é uma
questdo particular, uma questao especifica
da cultura ocidental.

Revista Direitos Humanos E
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0 conceito de Direitos Humanos assenta
num bem-conhecido conjunto de pressupos-
tos, todos claramente ocidentais e facilmente
distinguiveis de outras concepgdes de digni-
dade humana em outras culturas.

A marca ocidental liberal do discurso
dominante dos Direitos Humanos pode
ser facilmente identificada em muitos ou-
tros exemplos: na Declaragao Universal
de 1948, elaborada sem a participagdo da
maioria dos povos do mundo; no reconhe-
cimento exclusivo de direitos individuais,
com a Unica excegao do direito coletivo a
autodeterminacdo; na prioridade concedida
aos direitos civis e politicos sobre os direi-
tos econdmicos, sociais e culturais; e no
reconhecimento do direito de propriedade
como o primeiro e, durante muitos anos, o
unico direito econdmico.

A histéria dos Direitos Humanos no pe-
riodo imediatamente posterior a Segunda
Guerra Mundial nos leva a concluir que as
politicas de Direitos Humanos estiveram em
geral a servigo dos interesses econdmicos e
geopoliticos dos Estados capitalistas hege-
monicos. Um discurso generoso e sedutor
sobre os Direitos Humanos coexistiu com
atrocidades indescritiveis, as quais foram
avaliadas de acordo com revoltante duplici-
dade de critérios.

A dualidade entre uma “politica de invisi-
bilidade” e uma “politica de supervisibilida-
de” correlacionadas aos imperativos da poli-
tica externa norte-americana foi denunciada
por Richard Falk (1981), ao citar a ocultagdo
total pela midia das noticias sobre 0 geno-
cidio do povo maubere em Timor Leste ou a
situagdo dos cerca de duzentos milhdes de
“intocéveis” na india, bem como a exuberan-
cia com que os atropelos pos-revoluciondrios
dos Direitos Humanos no Ird e no Vietna fo-
ram relatados nos Estados Unidos.

Mas essa ndo é toda a historia das politi-
cas dos Direitos Humanos. Muitas pessoas e
organizagoes ndo governamentais tém luta-
do pelos Direitos Humanos, correndo riscos
em defesa de grupos oprimidos vitimizados
por Estados autoritarios, por praticas econo-
micas excludentes ou por politicas culturais
discriminatérias. Tais lutas emancipatorias
sao0, por vezes, explicita ou implicitamente
anticapitalistas. Creio que a tarefa central da
politica emancipatoria do nosso tempo con-
siste em transformar a conceitualizagdo e a
prética dos Direitos Humanos, de um loca-
lismo globalizado num projeto cosmopolita.

|dentifico trés premissas dessa transfor-
magdo. A primeira premissa é a superacao
do debate intrinsecamente falso e prejudicial
para uma concepgdo emancipatoria dos Di-

reitos Humanos sobre universalismo e rela-
tivismo cultural. Todas as culturas sao relati-
vas, mas o relativismo cultural, como posigao
filoséfica, é incorreto. Por outro lado, todas
as culturas aspiram a preocupagoes e valores
validos independentemente do contexto de
seu enunciado, mas o universalismo cultural,
como posicao filosofica, & incorreto.

A segunaa premissa da transformacao
cosmopolita dos Direitos Humanos é que
todas as culturas possuem concepgoes de
dignidade humana, mas nem todas elas a
concebem em termos de Direitos Humanos.

A terceira premissa é que todas as cultu-
ras sao incompletas e problematicas nas suas
concepgoes de dignidade humana. Se cada
cultura fosse tao completa como se julga,
existiria apenas uma s6 cultura. Aumentar a
consciéncia de incompletude cultural é uma
das tarefas prévias a construgdo de uma con-
cepgao multicultural de Direitos Humanos.

A quarta premissa é que todas as culturas
tém versoes diferentes de dignidade humana,
algumas mais amplas do que outras, algumas
com um circulo de reciprocidade mais largo
do que outras, algumas mais abertas a outras
culturas do que outras.

Por ultimo, a quinta premissa & que
todas as culturas tendem a distribuir as
pessoas € 0S grupos sociais entre dois



principios competitivos de pertenca hierdr-
quica. O principio da igualdade e o princi-
pio da diferenga. Embora na prética os dois
principios se sobreponham frequentemente,
uma politica emancipatdria dos Direitos
Humanos deve saber distinguir entre a luta
pela igualdade e a luta pelo reconhecimen-
to igualitario das diferencas, a fim de poder
travar ambas as lutas eficazmente.

Essas sdo as premissas de um didlogo
intercultural sobre a dignidade humana que
pode levar, eventualmente, a uma concepgao
mestica de Direitos Humanos, uma concep-
¢ao que, em vez de recorrer a falsos univer-
salismos, se organiza como uma constelagao
de sentidos locais, mutuamente inteligiveis,
e que se constitui em rede de referéncias nor-
mativas capacitantes.

A HERMENEUTICA DIATOPICA

Podemos compreender topoi como
lugares comuns retéricos mais abrangen-
tes de determinada cultura, que funcionam
€omo premissas de argumentagao que, por
sua evidéncia, ndo se discutem e tornam
possiveis a produgdo e a troca de argu-
mentos. Compreender determinada cultura
a partir dos topoi de outra cultura é tarefa
muito dificil, para a qual proponho uma her-
menéutica diatopica.

“Um discurso generoso e
sedutor sobre os Direitos

Humanos coexistiu com
atrocidades indescritiveis”

A hermenéutica diatépica baseia-se na
ideia de que os fopoi de uma dada cultura,
por mais fortes que sejam, sdo tdo incom-
pletos quanto a propria cultura a que perten-
cem. Tal incompletude ndo é visivel a partir
do interior dessa cultura, uma vez que a as-
piracéo a totalidade induz a que se tome a
parte pelo todo. O objetivo da hermenéutica
diatopica ndo €, porém, atingir a completude
— objetivo inatingivel — mas, pelo contrdrio,
ampliar a0 méximo a consciéncia de incom-
pletude matua, por meio de um didlogo que
se desenrola, por assim dizer, com um pé
numa cultura e outro, noutra. Nisso reside o
seu carater dia-topico.

Um exemplo de hermenéutica diatopi-
ca é a que pode ter lugar entre o fopos dos
Direitos Humanos na cultura ocidental, o fo-
pos do dharma na cultura hindu e o topos
da umma na cultura islamica. Vistos a partir
do topos do dharma, os Direitos Humanos
sao incompletos, na medida em que ndo
gstabelecem a ligagao entre a parte (0 indi-
viduo) e o todo (0 cosmos). Vista a partir do
dharma, a concepgdo ocidental dos Direitos
Humanos esta contaminada por uma simetria
muito simplista e mecanicista entre direitos
e deveres. Apenas garante direitos aqueles a
quem pode exigir deveres. Por outro lado e
inversamente, visto a partir do topos dos Di-

reitos Humanos, o dharma também é incom-
pleto, dado o seu enviesamento fortemente
ndo dialético a favor da harmonia, ocultando,
assim, injustigas e negligenciando totalmen-
te o valor do conflito como caminho para
uma harmonia mais rica. Além disso, o dhar-
ma nao esta preocupado com 0s principios
da ordem democratica, com a liberdade € a
autonomia, e tende a esquecer que 0 Sofri-
mento humano possui uma dimensdo indi-
vidual irredutivel: ndo sao as sociedades que
sofrem, mas sim os individuos.

A mesma hermenéutica diatopica pode
Ser ensaiada entre o topos dos Direitos Huma-
nos e o0 fopos da umma na cultura islamica,
que se refere sempre a comunidade étnica,
linguistica ou religiosa de pessoas que Sao
0 objeto do plano divino de salvagdo. Vista a
partir do topos da umma, a incompletude dos
Direitos Humanos individuais reside no fato
de, com base neles, ser impossivel fundar 0s
lagos e as solidariedades coletivas, sem as
quais nenhuma sociedade pode sobreviver,
e muito menos prosperar. A dificuldade da
concepgdo ocidental de Direitos Humanos
em aceitar direitos coletivos de grupos so-
ciais ou povos é um exemplo especifico de
uma dificuldade muito mais ampla: a dificul-
dade em definir a comunidade como arena
de solidariedades concretas, campo politico

Revista Direitos Humanos E
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da Interculturalidade

dominado por uma obrigacdo politica hori-
zontal. Esta ideia de comunidade, central para
Rousseau, foi varrida do pensamento liberal,
que reduziu toda a complexidade societal a
dicotomia Estado/sociedade civil.

Mas, por outro lado, a partir do to-
pos dos Direitos Humanos individuais, é
facil concluir que a umma sublinha de-
masiadamente o0s deveres em detrimen-
to dos direitos e por isso tende a perdoar
desigualdades que seriam de outro modo
inadmissiveis, como a desigualdade entre
homens e mulheres ou entre mugulmanos e
nao mugulmanos. A hermenéutica diatopica
mostra-nos que a fraqueza fundamental da
cultura ocidental consiste em estabelecer
dicotomias demasiadamente rigidas entre
0 individuo e a sociedade, tornando-se,
assim, vulneravel ao individualismo posses-
Sivo, a0 narcisismo, a alienagdo e a anomia.
De igual modo, a fraqueza fundamental das
culturas hindu e islamica deve-se ao fato de
nenhuma delas reconhecer que o sofrimen-
to humano tem uma dimensédo individual
iredutivel, a qual s6 pode ser adequada-
mente considerada numa sociedade ndo
hierarquicamente organizada.

0 reconhecimento de incompletudes mu-
tuas é condigdo sine qua non de um didlogo
intercultural.

Um exemplo de hermenéutica diatopica
entre a cultura isldamica e a cultura ociden-
tal dos Direitos Humanos € a proposigao de
Abdullahi An-na’im (1990; 1992) de uma
via per mezzo identificando éreas de conflito
entre o sistema juridico religioso do Isla, a
Sharia, € 0s critérios ocidentais dos Direitos
Humanos e, sugerindo uma reconciliagdo
ou relagdo positiva entre os dois sistemas.
Compreendendo como problematica na
Sharia histdrica a exclusdo das mulheres e
dos ndo mugulmanos do principio da reci-
procidade, propde a “Reforma Islamica”,
assentada numa revisdo evolucionista das

fontes do Islamismo, que relativiza o con-
texto historico especifico em que a Sharia
foi criada pelos juristas dos séculos VIl e
IX. No contexto atual, haveria todas as con-
digbes para uma concepgdo mais alargada
da igualdade e da reciprocidade a partir das
fontes coranicas. Estaria inclinado a sugerir
que, no contexto mugulmano, a energia mo-
bilizadora necessaria para um projeto cos-
mopolita dos Direitos Humanos poderd ge-
rar-se mais facilmente num quadro religioso
moderado. Se for esse 0 caso, a abordagem
de An-na’im é muito promissora.

Na india, uma via per mezzo semelhante
estd a ser prosseguida por alguns grupos de
defesa dos Direitos Humanos, particularmen-
te por aqueles que centram a sua agao na de-
fesa dos intocaveis.

Por sua propria natureza, a hermenéuti-
ca diatopica é um trabalho de colaboragdo
intercultural e ndo pode ser levada a cabo
a partir de uma Unica cultura ou por uma
SO pessoa. Na minha perspectiva, An-na’im
aceita demasiadamente facil e acriticamen-
te a ideia de Direitos Humanos universais.
Esse autor, a0 mesmo tempo em que pro-
pde uma abordagem evolucionista critica
e contextual da tradicdo islamica, faz uma
interpretacdo da Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos surpreendentemente ana-
cronica e ingenuamente universalista.

A hermenéutica diatopica conduzida por
An-na’im, a partir da perspectiva da cultura
islamica e as lutas pelos Direitos Humanos
organizadas pelos movimentos feministas
islamicos, seguindo as ideias da “Reforma
islamica” por ele propostas, tém de ser
complementadas por uma hermenéutica
diatopica conduzida a partir da perspectiva
de outras culturas e, nomeadamente, da
perspectiva da cultura ocidental dos Direi-
tos Humanos. Este é provavelmente o Uni-
co meio de integrar na cultura ocidental a
nogao de direitos coletivos, os direitos da



natureza e das futuras geragdes, bem como
anocao de deveres e responsabilidades para
com entidades coletivas, sejam elas a co-
munidade, 0 mundo ou Mesmo 0 cosmos.

AS DIFICULDADES DA
INTERCULTURALIDADE PROGRESSISTA

Que possibilidades existem para um di-
alogo intercultural quando uma das culturas
em presenga foi moldada por massivas e
continuadas agressoes a dignidade humana
perpetradas em nome da outra cultura? O
dilema cultural que se levanta é o seguinte:
dado que, no passado, a cultura dominante
tornou impronuncidveis algumas das as-
piragbes a dignidade humana por parte da
cultura subordinada, serd agora possivel
pronuncia-las no didlogo intercultural sem,
ao fazé-lo, justificar e mesmo reforcar a
subordinagao?

Um dos mais problematicos pressupos-
tos da hermenéutica diatopica é a concepgao
das culturas como entidades incompletas.
Pode se argumentar que, pelo contrdrio, s6
culturas completas podem participar em di-
alogos interculturais sem correr o risco de
ser descaracterizadas ou mesmo absorvidas
por culturas mais poderosas. Uma variante
desse argumento reside na ideia de que so-
mente a uma cultura poderosa e historica-
mente vencedora, como é 0 caso da cultura
ocidental, pode atribuir-se o privilégio de
se autodeclarar incompleta, sem, com isso,
correr o risco de dissolugdo. Assim sendo, a
ideia de incompletude cultural serd, afinal, 0
instrumento perfeito de hegemonia cultural
e, portanto, uma armadilha quando atribuida
a culturas subordinadas.

As culturas dos povos indigenas das
Ameéricas, da Austrélia, da Nova Zelandia, da
india, dentre outras, foram tdo agressivamen-
te amputadas e descaracterizadas pela cul-
tura ocidental que, recomendar-lhes agora
a adocdo da ideia de incompletude cultural,

como pressuposto da hermenéutica diatopi-
ca, € um exercicio macabro, por mais eman-
cipatorias gue sejam as suas intengoes.

O dilema da completude cultural pode
ser assim formulado: se uma cultura se
considera inabalavelmente completa, entao
nao terd nenhum interesse em envolver-se
em didlogos interculturais; se, pelo contra-
rio, admite, como hipotese, a incompletude
que outras culturas lhe atribuem e aceita
0 didlogo, perde confianca cultural, torna-
se vulneravel e corre o risco de ser objeto
de conquista. Por definigdo ndo ha saidas
faceis para esse dilema, mas também néo
penso que ele seja insuperavel. Tendo em
mente que o fechamento cultural é uma es-
tratégia autodestrutiva, ndo vejo outra saida
senao elevar as exigéncias do didlogo inter-
cultural até um nivel suficientemente alto
para minimizar a possibilidade de conquista
cultural, mas ndo tao alto que destrua a pro-
pria possibilidade do didlogo.

CONDICOES PARA UMA
INTERCULTURALIDADE PROGRESSISTA

As seguintes orientagbes e imperativos
transculturais devem ser aceitos por todos
0S grupos sociais € culturais interessados no
didlogo intercultural.

1. Da completude a incompletude. O
verdadeiro ponto de partida do didlogo é
0 momento de frustragdo ou de desconten-
tamento com a cultura a que pertencemos.
Esse sentimento suscita a curiosidade por
outras culturas. A hermenéutica diatopi-
ca aprofunda, a medida que progride, a
incompletude cultural, transformando a
consciéncia inicial de incompletude, em
grande medida difusa e pouco articulada,
numa consciéncia autorreflexiva.

2. Das versies culturais estreitas as ver-
soes amplas. As culturas tm grande varieda-
de interna, € a consciéncia dessa diversidade
aprofunda-se a medida que a hermenéutica
diatopica progride. Das diferentes versdes de
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uma dada cultura, deve ser escolhida para o
didlogo intercultural a que representa o circulo
de reciprocidade mais amplo, a versao que vai
mais longe no reconhecimento do outro. No
que respeita as duas versoes da cultura ociden-
tal dos Direitos Humanos, a liberal e a social-
democratica, deve ser privilegiada a ultima,
porgue amplia para 0s dominios econdmico e
social a igualdade que a versdo liberal apenas
considera legitima no dominio politico.

3. De tempos unilaterais a tempos parti-
lhados. Pertence a cada comunidade cultural
decidir quando esta pronta para o didlogo
intercultural. A cultura ocidental, durante sé-
culos, ndo teve qualquer disponibilidade para
didlogos interculturais mutuamente acor-
dados e agora, ao ser atravessada por uma
consciéncia difusa de incompletude, tende a
crer que todas as outras culturas estao igual-
mente disponiveis para reconhecer a sua
incompletude e, mais do que isso, ansiosas
para se envolver em didlogos interculturais
com o QOcidente.

0 direito a pausa antes de avangar para
uma nova fase, bem como a reversibilidade
do didlogo séo cruciais para impedir que ele
se perverta e se transforme em conquista
cultural ou em fechamento cultural recipro-
co. A auséncia ou a deficiente explicitagao
de regras para o didlogo intercultural podem
transforma-lo na fachada benevolente sob a
qual se escondem trocas culturais muito desi-
guais. Da mesma maneira, 0 estabelecimento
unilateral do fim do didlogo intercultural é di-

ferente quando tomado por uma cultura do-
minante ou por uma cultura subordinada. No
primeiro caso, frequentemente manifestam-
se objetivos imperiais, como a “luta contra
0 terrorismo”, enquanto no caso de culturas
subordinadas trata-se, muitas vezes, de auto-
defesa ante a impossibilidade de controlar mi-
nimamente 0s termos do didlogo. A vigilancia
politica, cultural e epistemoldgica da herme-
néutica diatopica é, pois, uma condicdo do
éxito desta. Cabe as forgas, aos movimentos
¢ as organizagbes cosmopolitas defender as
virtualidades emancipatdrias da hermenéutica
diatépica dos desvios reaciondrios.

4. De parceiros e temas unilateralmente
impostos a parceiros ¢ temas escolhidos
por mdtuo acordo. Talvez a condigdo mais
exigente da hermenéutica diatépica seja a
ideia de que tanto oS parceiros como 0S
temas do didlogo devem resultar de acor-
dos mutuos. No que respeita aos temas, a
convergéncia ¢ muito dificil de alcangar,
porque a possibilidade de tradugéo inter-
cultural dos temas é inerentemente proble-
matica e porque em todas as culturas ha

temas demasiadamente importantes para
ser incluidos no didlogo com outras cultu-
ras. Ainda assim, o importante para a her-
menéutica diatopica é a direcdo, a nogdo e
0 sentimento de incompletude da cultura.

5. Da igualaade ou diferenga a igualdade
e diferenga. O multiculturalismo progressista
pressupde que o principio da igualdade seja
prosseguido de par com o principio do re-
conhecimento da diferenca. A hermenutica
diatopica pressup0e a aceitacao do seguinte
imperativo transcultural: temos o direito a ser
iguais guando a diferenga nos inferioriza; te-
mos o direito a ser diferentes quando a igual-
dade nos descaracteriza.

CONCLUSAO

Na forma como tém sido predominante-
mente concebidos, 0s Dirgitos Humanos sao
um localismo globalizado, uma espécie de
gsperanto que dificilmente se poderd trans-
formar na linguagem quotidiana da dignidade
humana nas diferentes regioes culturais do
globo. Compete a hermenéutica diatopica
aqui proposta transforma-los numa politica
cosmopolita que ligue, em rede, linguas dife-
rentes de emancipagao pessoal e social e as
torne mutuamente inteligiveis e traduziveis. E
este o projeto de uma concepgado multicultu-
ral dos Direitos Humanos. Nos tempos que
correm, esse projeto pode parecer mais do
que nunca utépico. E-o, certamente, tao uto-
pico quanto o respeito universal pela dignida-
de humana. E nem por isso este Ultimo deixa
de ser uma exigéncia ética séria.
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